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Resumo: O racionalismo cartesiano busca adequar em um tnico sistema a metafisica, a me-
dicina e a moral, a fim de que isso possibilite uma vida melhor ao sujeito moderno. Este artigo
mostra as proximidades entre a medicina e a moral no projeto filosé6fico-cientifico de Descartes.
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Consideracoes iniciais

Nao se pode negar a importancia da filosofia de Descartes para a filosofia do séc.
XVII, bem como para a época contemporanea. Seu legado vai da fenomenologia de Hus-
serl a filosofia da mente, para citar apenas dois exemplos.

H4 um certo receio de Descartes em tratar de assuntos ético-morais, visto que a
moral se situa no ambito das idéias confusas da unido substancial e o sistema nao se
encontra finalizado. Entretanto, percebe-se que, desde suas primeiras obras, Descartes
se preocupa em formular uma filosofia que se afaste da pura especulacao escolastica e
que seja uma filosofia pratica que possa tornar o homem o mais feliz possivel. Ha, cer-
tamente, uma preocupacao sistematica em formular uma filosofia que seja pratica. Isso
realmente fica claro nas ligacoes entre ciéncia e moral, ou melhor, entre a medicina e a
moral cartesianas.

Nesse sentido, a medicina cartesiana implica a compreensao das analogias entre
o corpo e a maquina, bem como suas limitacoes sdo importantes para a compreensao
das sensacoes e dos humores. Realmente, se 0 homem, sujeito de suas a¢cdes morais, é
um fator importante para a compreensao da moralidade, deve-se buscar compreender
suas caracteristicas enquanto corpo. Tendo consciéncia da importancia e da limitacao
da analise mecanicista para a compreensao do composto, impoe-se a compreensao da
unido substancial, diante do pensamento e da linguagem humana.

E certo que é necessario compreender a fundamentacio metafisica desse com-
posto que se denomina “homem”, ou seja, a interagao entre a res cogitans e a res exten-
sa, e igualmente, dificuldades que a unido dessas duas substancias encerra. A indaga-
cdo que emerge tange ao fato do possivel abandono de Descartes de seus projetos inici-
ais em relacdo a medicina e a moral. O que se defende, neste artigo, € que nao ha um
abandono propriamente dito, mas uma obra e projetos inacabados.

Enfim, o projeto cientifico-filoséfico de Descartes é expresso, também, nas re-
gras da morale par provision contidas na terceira parte do Discurso do método e na
moral encontrada na correspondéncia com Elisabeth em 4 de agosto de 1645. Estas
informacoes levam a afirmacao de que a preocupagiao com a ciéncia (metafisica, méto-
do, medicina e moral) é constante no pensamento de Descartes e que as maximas de
1637 nao sao meramente circunstanciais. Elas fazem parte de um projeto de um sistema
filosofico que busca a verdade absoluta, onde se pode encontra-la, ou seja, na metafisi-
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ca, mas que nao se afasta das questoes morais em virtude do grau menor de certeza que
elas podem conter. Alias, se na época de maturidade do sistema, quando Descartes na
Carta-prefacio a edicdo francesa dos principios de filosofia afirma que a moral consti-
tui o Gltimo degrau da sabedoria, podemos seguir o raciocinio de que sua obra médica e
moral se complementam e se adaptam coerentemente ao sistema.

1.1. O projeto filosé6fico-cientifico e o receio de publicar sobre moral

A auséncia de polémicas sobre questdes morais é verificada no periodo que
compreende a publicacdo das obras de Descartes. Descartes nao teve opositores sobre
esta tematica como aconteceu com a metafisica. Entretanto, ndo se encontra uma obra
cartesiana, especificamente sobre questoes morais, publicada e dirigida “aos senhores
dedo e doutores da sagrada Faculdade de Teologia de Paris” (AT, IX, 4), acrescida de
objecoes e respostas.

Apesar de nao apontar nenhuma razio de ordem filoso6fica de sua recusa em tra-
tar da moralidade, em carta de 1° de novembro de 1646 a Chanut, Descartes explica que
seu receio se refere as perseguicoes sofridas em razao da publicacdo de seus “inocentes
principios de fisica” (AT, 1V, 536). Assim, a publicacao de sua moral seria um pretexto
para a caliinia e perseguicoes, impossibilitando o repouso necessario a procura da ver-
dade'. Um ano apés a carta supracitada, em 20 de novembro de 1647, sao apresentados
dois motivos. Primeiro, se a moral se encontra no ambito da unido substancial onde as
idéias sao essencialmente confusas, existe a possibilidade real de ser caluniado por pes-
soas mal intencionadas2, como ja ocorrera por ocasiao de suas publicacoes anteriores.
Segundo, a perspectiva de que somente os soberanos3 e as pessoas por eles designadas
podem regrar os costumes das pessoas (AT, V, 86). Poucas linhas apos a exposicao des-
tes dois motivos, Descartes afirma que espera que “estes escritos sejam vistos somente
por ela (Rainha Cristina da Suécia) e por vocé (Chanut)” (AT, v, 87). Nesta confianca,
Descartes lhes endereca o Tratado das paixées da alma e algumas cartas que ele ja
tinha enviado a Elisabeth# e recebido sobre o Soberano Bem.

A biografia e o itinerario intelectual de Descartes desmentem a opinido segundo
a qual ele fora alheiro a discussoes. Sua prudéncia se volta, por um lado, as discussoes
intteis que estes temas possam gerar, pois estas demandariam tempo o qual poderia
ser melhor empregado em suas pesquisas e, por outro lado, a possibilidade da caltnia.
O fato de ter receio em publicar suas reflexdes sobre temas ligados a moralidade e a
politica ndo indica que nao era projeto de sua filosofia (AT, IX-2, 14-15) — pelo menos se
a Carta-prefacio a edicdo francesa dos principios de filosofia for a referéncia — nem

1 Em 1637, Descartes ja mencionara o pensamento segundo o qual certa tranqiiilidade é necessaria para a
busca da instrucdo. E esta idéia que corrobora a justificacio da morale par provision (AT, VI, 22-24).
Apesar de se justificar e se adequar a filosofia de Descartes, o pensamento moral é visto por Burman co-
mo circunstancial, fruto da insisténcia de pedantes (AT, VI, 552), ou mesmo um recurso que visava impe-
dir que fosse acusado de criar um caos moral, fruto da davida metafisica (AT, VI, 178). Entretanto, na
carta de 1.° de novembro de 1646 a Chanut, Descartes classifica os textos que problematizam a moralida-
de como “mais agradaveis” (AT, IV, 536).

2 Esta correspondéncia é posterior a querela de Ultrecht (1641-1645). Sabe-se que esta polémica nio se
limitou as discussoes ou argumentacoes de cunho filosofico; ao contrario, houve processos judiciarios.

3 Ha certamente um conservadorismo politico na filosofia de Descartes. Percebe-se isso ja na primeira
regra da morale par provision quando se prescreve seguir as leis e os costumes do pais, bem como a fide-
lidade a religido (AT, VI, 23). Em uma correspondéncia a Elisabeth, em setembro de 1646, Descartes, ao
comentar O principe de Maquiavel, faz uma diferenciacdo entre o principe legitimo e o ilegitimo. Esta
legitimacao é justificada pelo direito divino, pois Deus da o direito a quem da a forca (AT, IV, 486-487).

4 A primeira vista, pode parecer estranho o fato de Descartes enviar parte de sua correspondéncia com
Elisabeth (as que tratam do Soberano Bem) a Rainha Cristina, por meio de Chanut. Todavia, Descartes
informa a Elisabeth, em carta de 20 de novembro de 1647 (mesma data da carta a Chanut), que fez o en-
vio das correspondéncias e lhe explica que a razao disso é mostrar a eles que seu pensamento sobre o as-
sunto em questao permanece inalterado (AT, V, 89-91). Nao se tem informacao de que a princesa tenha
reprovado a atitude de Descartes.
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que nao o fez por meio de correspondénciass, principalmente com a princesa Elisabeth,
a rainha Cristina e Chanut®.

*%%

Certamente, o legado de Descartes traz uma imagem deturpada, tanto de seu
projeto, quanto de sua obra. Alguns pré-conceitos lhe sdo atribuidos como a separacao
radical entre a res cogitans e a res extensa, sem procurar a compreensao da uniao subs-
tancial ou das trés noc¢oes primitivas nas quais se encontra a nocao de uniao substanci-
al’, nao como acidental, mas como uma mesma coisa (AT, IX, 12). Isso contribui para
uma visao do cartesianismo como uma filosofia excessivamente metafisica e/ou mesmo
alienada, pois no séc. XVII se desenvolvem perspectivas laicas para a compreensao da
ciéncia, cuja influéncia de Descartes é inquestionavel, e uma reformulacao da moral e
da politica guiadas somente pela luz natural, tal como se encontra em Hobbes ou Ma-
quiavel. Por um lado, a reforma da ciéncia de cunho aristotélico desde seus fundamen-
tos (AT, IX, 9; AT, IX 13) é encontrada facilmente nos textos de Descartes, enquanto, por
outro lado, a reforma da religiao e do Estado nao é uma preocupac¢ao imediata. Segun-
do Henri Gouhier (1973, p. 197), a abertura de novas possibilidades de reflexao sobre o
cartesianismo que contemplem a moral se deve ao artigo de Victor Brochard intitulado
Descartes, stoicien, contribution a Uhistoire de la philosophie cartésienne, em 1880, e,
posteriormente, ao artigo de Emile Boutroux intitulado Du rapport de la morale a la
science dans la philosophie cartésienne. Touchard (1897, p. 5) explica que uma com-
preensao da filosofia de Descartes alheia as questoes de conduta é, por exemplo, defen-
dida, radicalmente, por Brunetiere ao afirmar que as questoes relacionadas a conduta
do homem sao irrelevantes aos olhos de Descartes e, parcialmente, por Delbos cuja
afirmacao consiste em salientar a auséncia de coeréncia e pouca unidade metodica do
pensamento moral de Descartes®. O artigo de Boutroux se encontra em uma outra dire-
cao em relacdo aos textos de Brunetiere e Delbos, pois afirma a coeréncia da moral car-
tesiana. Nao é sem razao que a tese de Touchard chega as mesmas conclusoes de Bou-
troux quando afirma que “o problema moral nado foi nem negligenciado nem eliminado
por Descartes” (TOUCHARD, 1897, p. 6).

E necessario, entdo, refletir sobre o projeto filoséfico de Descartes, pois assim é
possivel investigar qual tipo de filosofia é criticada e qual a proposta de Descartes. Des-
sa forma, poder-se-4 compreender se ha espaco para um pensamento moral coerente
com o projeto e, outrossim, se Descartes o redigiu e como ele compreende.

1.2. O projeto de Descartes — ciéncia e pratica

Contrariamente a uma imagem deturpada ou parcial do pensamento de Descar-
tes, mostrar-se-4, agora, que seu objetivo era a efetivacdo de um projeto pratico, cuja

5 As correspondéncias no séc. XVII eram um meio de divulgacio tanto cientifica, quanto filosé6fica. Dessa
forma elas nao tinham o caréter privado que tém atualmente. Por isso, a importancia de Mersenne, situan-
do-se como ponto de interseccio entre varios autores, entre eles Descartes e Hobbes.

6 Haveria, em Descartes, duas ordens de escritos sobre a moralidade, uma teérica e outra pratica. As cartas
a rainha Cristina, Chanut e Elisabeth se encontrariam no 4mbito teérico ou de fundamentacao, ja as maxi-
mas da terceira parte do Discurso do método e o Tratado das paixées da alma seriam as aplicagoes ou a
préatica destes fundamentos (TEIXEIRA, 1991, p. 20; p. 151). O Tratado das paixdes da alma é, especial-
mente, uma aplicacio da metafisica cartesiana. A compreensao da res cogitans e da res extensa, bem como
da unido substancial é o fundamento metafisico desta obra.

7 Michelle Beyssade salienta a expressao latina unum quid para pensar na unido substancial como uma
nogao primitiva e que a expressdo “terceira substancia” nao se encontra em Descartes (BEYSSADE, 1997,
p. 1). A tese da unidade na qual se afirma que a mente esti unida ao corpo formando um unum quid de-
pende de que as teses da existéncia dos corpos e da distin¢ao real sejam demonstradas (LANDIM FILHO,
1994, p. 42).

8 O texto de Brunetiére intitula-se Cartésianisme et jansenisme (1891), In: Etudes sur I'histoire de da litte-
rature francaise. J4 o texto de Delbos é Le probléeme moral dans la philosophie de Spinoza et dans
Uhistoire du spinozisme. Paris: Alcan, 1893.
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compreensao contempla uma nova concepc¢ao dos principios metafisicos?, conduta co-
tidiana, preocupacao técnica, aplicacdo da medicina e a mais perfeita moral como coro-
amento sua filosofia.

Se a leitura da primeira parte do Discurso do Método e de algumas Correspon-
déncias do periodo é considerada parte deste projeto, é possivel afirmar que, ao contra-
rio da escolastica® que se identificava, segundo Descartes, pela auséncia de fundamen-
tos firmes (“Depois, quanto as outras ciéncias, na medida em que tomam seus princi-
pios da Filosofia, julgava que nada de solido se podia construir sobre fundamentos tao
pouco firmes” [AT, VI, 7]) caracterizados por disputas que chegavam, somente, a veros-
similhanca desencadeando debates estéreis e insolaveis (AT, VI, 8), carecendo de fun-
damento, busca-se fundamentar novos principios com objetivos praticos.

As regras para direcdo do espirito ja abordavam a ligacao entre busca da ver-
dade e conduta da vida.

Quem se coloca seriamente na procura da verdade, ndo se deve limitar a alguma
ciéncia particular, pois elas dependem umas das outras. Que se aplique melhor a
desenvolver a luz natural de sua razio, nao para resolver tal ou tal dificuldade da
escola, mas para que, em cada ocasiao de sua vida, seu entendimento mostre a sua
vontade a escolha que é necessario fazer (AT, X, 361).

Mesmo que seja uma publicacao péstuma e uma obra incompleta, acredita-se
que sua data de redacao ¢é anterior ao Discurso, em meados da segunda década do séc.
XVII. A importancia desta obra, identificada mais por sua natureza metodologica, é que
nela é possivel encontrar as concepcoes iniciais, tanto do conhecimento, como do mé-
todo. Aqui, interessa mostrar que esta busca da verdade e o desenvolvimento da luz
natural por meio de um método (visto que o bom senso é comum a todos, entao mais
importante que ter o espirito bom é a aplica-lo bem [AT, V1, 1]), conduzem a implicacoes
praticas como a medicina, a mecanica e a moral (AT, IX-2, 15). Esta intencao expressa na
Carta-prefacio a edicdo francesa dos principios de filosofia ja se encontra em germe
nas Regras, pois o desenvolvimento da razao por meio de um método eficaz auxilia nas
escolhas em “cada ocasiao de sua vida” (AT, X, 361). Em carta a Mersenne de 30 de abril
de 1630, Descartes afirma que sua pesquisa esta voltada ao estudo da quimica e da ana-
tomia, a fim de encontrar um remédio para seu correspondente e, referindo-se ao Dis-
curso, afirma que o mais importante e que lhe preocupa, na ocasido, € saber o que é
mais necessario para se conduzir na vida (AT, I, 137). E oportuno, entao, investigar as
indicacoes fornecidas a este respeito no Discurso.

A primeira frase do Discurso do método, a saber, “o bom senso é a coisa do
mundo melhor partilhada, pois cada qual pensa estar tdo bem provido dele, que mesmo
os que sao mais dificeis de contentar em qualquer outra coisa, nao costumam desejar
té-lo mais do que o tém” (AT, VI, 1), pareceria confirmar nossa empreita, mas nao é o
caso, pois a expressao ‘bom senso’ sdo se refere diretamente a moral*. A expressao in-
dica, poucas linhas abaixo, que se trata da faculdade de julgar e de distinguir o verda-
deiro do falso, ou seja, bom senso é equivalente a razao (AT, VI, 1). Assim, termo bom
nao indica algo relacionado ao carater e, para evitar equivocos, Descartes o explica pou-
cas linhas depois de mencioné-lo. Ora, o que se persegue é que a busca de fundamentos

9 A unido substancial merecera um capitulo a parte. Neste capitulo, analisaremos a fundamentagio da
metafisica no cogito (AT, IX, 21) e a unido substancial, pois é neste Ambito que se encontra a moral.

10 Descartes se refere a filosofia escoléastica como “filosofia das escolas” (AT, VI, 62), como “filosofia tradi-
cional” (AT, VII, 579) e, ainda, como “filosofia peripatética” (AT, VII, 580). E sinénimo de aristotelismo
esta Gltima expressdo, aplicada, desde a antiguidade classica, aos seguidores de Aristoteles.

1 Deve-se a E. Gilson, em seu comentario ao Discurso do método, a compreensao de que a nocio de bom
senso nao admite uma interpretagdo moralizante. Em seu comentario sobre o Discurso, Gilson (1967, p.
132) salienta que o bom senso é sinénimo de razio ou luz natural, ou seja, faculdade de distinguir o ver-
dadeiro do falso.
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na metafisica e na ciéncia, tera desdobramentos praticos, tanto na medicina, como na
mecanica e na moral, pelo menos em projeto, pois como se sabe, parte de seus projetos
ficaram inacabados. Assim, o termo bom senso, ainda que nao se trate de uma termino-
logia ético-moral, implicara a sustentacdo do desenvolvimento da filosofia pratica de
Descartes, uma vez que a fundamentacao da metafisica implica um modelo de ciéncia e
se constitui a base para a busca da mais perfeita moral, como indica a Carta-prefacio
aos Principios de Filosofia.

1.3. Projeto de Descartes — ciéncia e filosofia

Ao se procurar investigar a concepc¢ao de ciéncia segundo a qual se pode com-
preender o projeto de Descartes, ainda incipiente, uma passagem da segunda parte do
Discurso do método parece ser elucidatoria:

Eu ainda estava na Alemanha, para onde fora atraido pela ocorréncia das guerras
que ainda nao findaram e, quando retornava da coroa¢do do imperador para o
exército, o inicio do inverno me manteve num quartel, onde ndo encontrando ne-
nhuma freqiientacdo que me distraisse, e nao tendo, além disso, por felicidade,
quaisquer solicitudes ou paixGes que me perturbassem, permanecia o dia inteiro
fechado sozinho num quarto bem aquecido, onde dispunha de todo o vagar para
me entreter com meus pensamentos (AT, VI, 11).

Esse fato, tal como se mostrou narrado no Discurso, data de 1619. Descartes
procura informar a seus leitores os pensamentos que se lhe ocorreram na situacao su-
pracitada. E importante realizar um levantamento dos mesmos, pois sua importincia
consiste na corroboracdo da concepc¢ao de ciéncia que compreende um periodo que
corresponde de 1619 a 1628 que se persegue nesta parte no trabalho. Dentre todos estes
pensamentos, destaca-se, sob um enfoque cronolégico, um pensamento com o qual a
atencao de Descartes se ocupa. Este se volta a constatacao de que “amitde nao hé tanta
perfeicao nas obras compostas de varias pecas e feitas pelas maos de diversos mestres,
como naquela em que um s6 trabalhou” (AT, VI, 11). Este é, segundo Gilson (1967, p.
157), 0 mais importante pensamento que ocorre a Descartes. A construcao do edificio
da ciéncia é obra de um s6 e Descartes se sente autorizado para efetivacao de tal em-
preita. Esta passagem do Discurso liga-se, uma forma de eco, ao sonho de 10 para 11 de
novembro de 1619, narrado nas Olympica. Nele, Descartes diz que estava prestes a des-
cobrir os fundamentos de uma ciéncia admiravel. Ao se observar tal literatura, percebe-
se que Leibniz, que coletou a parte da obra que contém as Olympica, nao fez como Bail-
let, ou seja, ndo transcreveu os trés sonhos. Os dois primeiros nao sao de interesse aqui,
portanto, somente o terceiro é imprescindivel para nossa empreita. O terceiro, sim,
auxilia na investigacdo da concepcao de ciéncia nos textos de juventude da obra de Des-
cartes. Este terceiro sonho fala de um dicionario e de um livro de poesias, Corpus poe-
tarum, no qual se encontra escrito ‘que caminho seguirei na vida?’, bem como de um
homem desconhecido que apresenta uma poesia a Descartes intitulada Sim e ndo. Bail-
let, biégrafo de Descartes, interpreta esse sonho em trés etapas. O dicionario (em outra
versdo do sonho, a enciclopédia) liga-se ao encadeamento das ciéncias das quais Des-
cartes percebe o principio unificador (AT, I, 82-84). A interrogacdo de Rodis-Lewis
(1996, p. 58) sobre a pertinéncia ou nao desse anseio de posse global do saber por parte
de Descartes leva a emersao dos nomes de Pontus de Tyard e Ronsard. Esta temaética,
como mostra a comentadora, ja se encontrava na obra destes. Eles ja falavam, respecti-
vamente, de uma enciclopédia esférica da ciéncia e da filosofia que se encerrava em
uma esfera na qual a ciéncia caia em nossas maos como um brinquedo. No corpus poe-
tarum, livro que desde a época de La Fléche era familiar a Descartes, encontram-se
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indica¢does de um procedimento em que se fazia simplesmente uma abertura casual do
livro, a fim de se encontrar nele um conselho ou uma maxima de orientacao de vida.

A referéncia se encontrava o inicio do XV idilio de Ausonio, no qual, ap6s a per-
gunta sobre o caminho, segue-se uma exposicao pessimista sobre caminhos trilhados.
Ausonio discorre, nesse sentido, expressamente, sobre a incerteza de se procurar um
estado de vida e conclui, com certo pessimismo, que, de acordo com um pensamento
dos antigos gregos, seria uma felicidade para o homem nao nascer absolutamente, ou
morrer antes de nascer (GOUHIER, 1958, p. 160). Essa passagem ressoa, segundo Rodis-
Lewis (1996, p. 58), em uma outra, a passagem do Discurso que diz: “tomei um dia a
resolucao de empregar todas as forcas do meu espirito para escolher os caminhos que
devia seguir” (AT, VI, 10). Acrescente-se que um homem aparecia ainda com o Idilio XviI
de Ausonio, no qual se lia “sim e nao”, para evocar, segundo Baillet (AT, X, 183-184), a
ambigiiidade da vida. Todas essas assercoes apontam para o propdsito expresso no fi-
nal da moral provisoria, cuja formulacao, segundo o préprio Descartes, data dessa épo-
ca, na qual ele diz querer empregar toda sua vida a cultivar sua razio e progredir sem-
pre mais no caminho da verdade (AT, VI, 27). Realmente, é certo que isso sera de assaz
importancia para Descartes, de tal forma, que trinta anos depois, em 9 de outubro de
1649, ao relatar a princesa Elisabeth suas primeiras impressoes na corte de Estocolmo,
ele faz alusao a solidao de que ainda usufrui, “sem a qual é dificil que eu (Descartes)
possa avancar na pesquisa na verdade e é nisso que consiste o bem principal dessa vi-
da” (AT, V, 430). Se a investigacao se voltar aos fundamentos dessa concepcao, ver-se-a
um pressuposto, quase que um arquétipo de fundo expresso nas metaforas do caminho
e do livro. A primeira delas chama mais a atencao, pois ela possui duas dimensoes, a
saber, uma dimensao religiosa e outra filosofica. As religioes se arvoram como cami-
nhos de salvacao e felicidade, o poema de Parménides se anuncia como a declaracao de
dois caminhos bem distintos nos quais um s6 é caminho do ser a ser percorrido. Tudo
isso aponta para a posicao especial que Descartes assumira na histéria da filosofia, de
modo especial pela insisténcia na criagdo de um método que, etimologicamente, signifi-
ca um caminho para se atingir um fim. Quanto ao ‘sim’ e o ‘nao’ escritos no livro, a in-
terpretacdo do primeiro biégrafo de Descartes relatava que se trata de uma afirmacao
pitagorica na qual se insere a verdade e a falsidade nos conhecimentos humanos e nas
ciéncias profanas. Segundo Gouhier (1958, p. 160), a citacdo de Ausbnio diz que essas
duas palavras ‘sim’ e ‘ndo’ sao empregadas por todos e a determinacao da vida do ho-
mem é resultante desses dois monossilabos.

Gouhier (1924, p. 44) relata em outra obra que, por ocasiao do inverno de 1619,
Descartes ja comeca a amadurecer os fundamentos de sua nova concepg¢ao de ciéncia
que se pode ler nas Cogitationes privatae através da critica a cultura livresca
(KAMBOUCHNER, 1998, p. 5), pois os livros, ou trazem coisas que sao por demais conhe-
cidas, ou as coisas sao escritas para preencher papel (AT, X, 214).

Sendo assim, e investigando todo o clima do sonho e da sua interpretacao, Gou-
hier (1924, p. 45) procura estabelecer o sentido para o sonho de Descartes. Primeira-
mente, encontra-se a unidade das ciéncias. Todas as ciéncias sao uma. Os conteudos
das ciéncias que aparecem no dicionario do sonho s6 tém sua existéncia na e pela cién-
cia. Em segundo lugar, a ciéncia é uma e obra de um s6'2, pois somente as ciéncias par-
ticulares necessitam de colaboradores. Em terceiro lugar, serd mestre da ciéncia quem
seguir os poetas, pois cada homem tem em si os germes da ciéncia e nao serao os pro-
cedimentos puramente logicos dos pretensos sabios que despertardo essa ciéncia. Em
quarto lugar, Descartes é o destinatario desses preceitos divinos, uma vez que é capaz

12 A defesa da tese segundo a qual a obra de um s6 é mais bem estruturada que a constituida por varios é
encontrada no comeco da segunda parte do Discurso do método, constituindo um dos primeiros pen-
samentos de Descartes depois de se instalar solitariamente na Alemanha. A carta de 26 de marco de
1619, enderecada a Beeckman, tratando de “uma ciéncia totalmente nova”, corrobora a passagem do
Discurso: “E uma obra infinita, e ndo para um s6. Que incrivel projeto ambicioso! Mas, no obscuro caos
dessa ciéncia, percebi uma certa luz, por meio da qual creio poder dissipar as mais espessas trevas” (AT,
X, 157-158). Ora, isso indica que desde 1619 j se encontra a tese apresentada no inicio da segunda parte
do Discurso.
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de compreendé-los e é chamado a dar a humanidade esta ciéncia admiravel (GOUHIER,
1924, p. 45). Esse sonho perde, entdo, o carater de uma ambicao para se tornar uma
missao que Maritain, citado por Gouhier, chama de pentecostes da razio (GOUHIER,
1924, p. 45).

A interpretacao de Gilson (1967, p. 210) aponta para uma triplice realidade rela-
cionada ao sonho que o Discurso deixa perceber: que o corpo da ciéncia se caracteriza
por sua unidade, que é possivel reconciliar a filosofia com a sabedoria e que Descartes
se sente investido por Deus para constituir o corpo das ciéncias e, por conseguinte,
fundar a verdadeira sabedoria. Essa unidade é de certo modo antecipada na carta a
Beeckman de 25 de abril de 1619, na qual Descartes diz que esta procurando colocar em
ordem as mecanicas ou a geometria (AT, X, 162)

Deve-se em parte a Beeckman o restabelecimento da importancia das matema-
ticas para Descartes. Ele o fez descobrir que certos problemas fisicos podem ser resol-
vidos com o auxilio de formulas matematicas. Claro que isso é um ponto de partida,
pois é necessario que se justifique que é possivel a aplicacao de um método de modelo
matematico a toda a fisica (RODIS-LEWIS, 1996, p. 32). A importancia dessa influéncia
de Beeckman ao jovem Descartes faz com que o filésofo se empenhe em investigar a
verdadeira utilidade da matematica (AT, VI, 7). Fichant (1998, p. 74) lembra que isso, na
linguagem de Beeckman, serd chamado de “fisicomatemético” e que sera tributério,
futuramente, da tese da livre criacdo das verdades eternas. Resumidamente, significa
que nao ha diferenca de estatuto ontologico entre as mathemata e as physika.

Pode-se perceber, de modo mais claro, que toda essa intencao de unidade da ci-
éncia em Descartes ja se encontra na Regra 1, em que se afirma que um erro muito co-
mum consiste em atribuir equivocadamente as propriedades na comparacao de uma
coisa com outra. O resultado dessa atribuicao equivocada era a divisao aristotélica das
ciéncias do espirito e das artes que impedida que alguém pudesse aprender simultane-
amente todas as artes, porque se dividiam as ciéncias do espirito a partir de seus obje-
tos e, por isso, era necessario, segundo Descartes, incorrer no erro de estudar as cién-
cias separadamente (AT, X, 360). Compreende-se disso que as ciéncias nao sao outra
coisa que a sabedoria humana que permanece sempre a mesma independentemente do
objeto a que se aplica. As ciéncias tém entre si um encadeamento tao estreito, que é
mais facil aprendé-las todas em conjunto do que separar uma s6 de todas as outras.
Esse € um trago distintivo entre Descartes e seus contemporaneos. Para que as ciéncias
possam ser apreendidas por um sb, € necessario que elas constituam um conjunto con-
tinuo. Assim, ao contrario de seus contemporaneos, salienta Rodis-Lewis (1996, p. 48),
que procuram a resolucao de problemas isolados, Descartes procurar resolvée-los identi-
ficando uma unidade nas ciéncias.

Aquele, pois, que quer pesquisar seriamente a verdade das coisas nao deve esco-
lher uma ciéncia particular, pois elas sao todas unidas entre si por um liame de
dependéncia reciproca (AT, X, 361).

A esse respeito, o comentario de Gilson (1967, p. 214) é elucidatério. Nele, ob-
serva-se que Descartes nao publicaré jamais esta idéia fundamental na forma pura que
ela possuia inicialmente, a ndao ser na Carta-prefacio a edic¢ao francesa dos principios
de filosofia, que nada mais é que um libelo contra o modo escolastico de fazer filosofia.
Ora, quando se conhecem as razoes que levaram Descartes a escrever os Principios,
bem como a referida Carta-prefdcio, pode-se dizer que Descartes continua mantendo
essa concepcao ao longo de toda sua obra.

Na segunda parte do Discurso, depois de apresentar as etapas do método, pode-
se afirmar que Descartes em 1637, dezoito anos depois, tira as conclusoes necessarias
de seu método e de sua intuicdo. Seu modelo é retirado dos gedmetras que usam longas
cadeias de razoes simples e faceis para chegar a demonstracoes mais dificeis (AT, V1, 19).
Tem-se, pois, o modelo da inducao ja estabelecido que levara Descartes a imaginar que
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todas as coisas que podem cair sob o entendimento dos homens seguem da mesma ma-
neira. Gilson (1967, p. 214) chama a atencao para algo decisivo nesse passo do Discur-
so, isto €, que tudo que € objeto de conhecimento verdadeiro €, por definicdo, suscetivel
de conhecimento matematico e ele conclui que “a idéia da unidade do corpo da ciéncia
é inseparavel, cronoldgica e logicamente, da extensdo do método matematico a totali-
dade do dominio do conhecimento” (1967, p. 214). De 1620 a 1628, a vida de Descartes
¢ muito pouco conhecida. O entendimento do que significa, nessa época, a ciéncia para
ele, implica pesquisar alguns desenvolvimentos que o levaram a uma posicao tal origi-
nal.

Na coletanea dos textos de Descartes que foram juntados por Leibniz, tem-se
um titulo geral Parnassus dividido em trés partes que sdo Preambula, Experimenta e
Olympica. Uma anélise, mesmo que superficial desses apontamentos esparsos, pode
ajudar a determinar a concepcao de ciéncia nesse periodo da obra de Descartes. Os
Preambula, que em suas poucas paginas tratam de questoes preliminares de geometria
e algebra se iniciam por uma citacao biblica que diz: “o temor de Deus € o inicio da sa-
bedoria” (Sl 110, 10; Prov 9, 7 e Eclo 1, 14). Gouhier explica que a citacio veterotesta-
mentéaria pode ser aplicada aos preambulos de alguma questao de geometria ou de al-
gebra. Todavia, a partir do fato de que sapientia e scientia estdo juntas no plano de
Descartes nao pode causar estranhamento que esses preambulos contenham os princi-
pios gerais da ciéncia admiravel. A primeira referéncia de Descartes é a da méscara. Ele
diz que “do mesmo modo que os comediantes se vestem de mascaras, para que nao
apareca o rubor em suas fontes, no momento em que vou me mostrar no palco, cami-
nho mascarado” (AT, X, 213). Nisso, é perceptivel que a atitude de prevencao, tao impor-
tante na constituicado do método, fundamenta-se no larvatus prodeo. A anélise de fra-
gmentos esparsos da obra desse periodo revela que Descartes esta preocupado em fixar
regras para um método. Descartes lembra ainda que quando era jovem, diante das des-
cobertas engenhosas (ingeniosis inventis) dos outros, procurava ver se as podia fazer
por si mesmo, “sem ajuda de um guia e assim eu observava pouco a pouco que eu pro-
cedia seguindo regras fixas” (AT, X, 214). E importante que Descartes, nessa época, te-
nha uma idéia de ciéncia, que ele vai desenvolver mais tarde. Ele diz ainda na mesma
passagem que a ciéncia “é como uma mulher, se pudica, ela permanece ao lado de seu
marido e o honra, e se se oferece a todos, ela se alvilta (AT, X, 214). No mesmo texto, o
tema da maéscara é retomado para dizer que na sua época todas as ciéncias sao masca-
radas, “levantadas as mascaras, elas aparecerdo com toda a sua beleza e para aquele
que vé claramente sera mais facil reté-las em seu espirito do que reter a série dos nu-
meros” (AT, X, 214). A caracteristica que Descartes procura evidenciar é a simplicidade
de seu método. Por que, por exemplo, é possivel a retencao mental da série dos nime-
ros? Simplesmente porque, observada uma técnica, pode-se chegar a uma numeracao
infinita. O impedimento para se dominar esta técnica é tdo somente o fato de que as
ciéncias estdo mascaradas e que a natureza é, por vezes analisada sob critérios religio-
sos, sobrenaturais e obscuros. Kambouchner (2004, p. 293) explica que as mascaras ou
idolos baconianos, sao empecilhos para o nascimento da nova ciéncia, mas uma dife-
renciacdo entre ambos deve ser feita: os limites individuais impedem que esta nova
maneira de analisar o mundo seja obra de um s6 como pretende Descartes. Nas Cogita-
tiones privatae, depois de ler a obra de Lambert Schenkel, De arte memoria, afirma-se
que seria facil de abarcar pela imaginacao todas as coisas que descobriu. Isso se faz pela
reducao de todas as causas a uma s6. Se o procedimento for esse, nao havera, certa-
mente, necessidade de memoria para se ter todas as ciéncias (AT, X, 230).

O diério de Beeckman assinalava, em 8 de outubro de 1628, por ocasidao de sua
visita a Descartes, que em aritmética e geometria ele n3o tinha nada mais a desejar, em
virtude do progresso dos tltimos nove anos, e Descartes encaminhara a Beeckman a
algebra que se encontra em fase de término, pela qual ele chega a um conhecimento
perfeito da geometria (AT, I, 163). O que se pode dizer do progresso feito por Descartes a
essa época é que ele se manteve fiel a promessa feita a Beeckman, no inverno de 1619-
1620, de construir uma algebra que fosse instrumento para sua fisico-matematica.
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O maravilhamento diante da natureza é, entao, o objeto de preocupacao de Des-
cartes nessa época.

H4 uma parte nas matematicas que eu chamo de ciéncia dos milagres porque ela
ensina a servir de tal modo do ar e da luz, que se pode fazer ver por seu uso todas
as ilusdes de que se diz que os méagicos fazem aparecer pela ajuda de demonios
(AT, L, 21).

Os padres de La Fleche preocupavam-se com a defesa de seus alunos contra os
charlataes e magos. Um dos professores de matemaética de Descartes, Pe. Francois, era
um especialista nessas questoes e um de seus livros se chamava Tratado das influén-
cias celestes em que as maravilhas de Deus nos céus sao deduzidas, as invencoes dos
astronomos para compreendé-los sao explicadas, as proposicoes dos astrélogos judi-
ciarios sao demonstradas como falsas e perniciosas de toda espécie de razoes de auto-
ridades e de experiéncia (GILSON, 1967, p. 120). Um eco disso pode ser encontrado no
Discurso quando Descartes relata que, “mesmo nao estando contente com as ciéncias
que nos eram ensinadas, percorri todos os livros que tratavam daquelas que se julgam
ser mais curiosas e as mais raras que podiam cair em minhas maos” (AT, V1, 5). Pode-se
dizer, pois, que Descartes foi informado da existéncia de tais ciéncias. Dessa forma, nao
se deve fugir delas, ao contrario, é preciso conhecé-las todas, a fim de evitar ser ludibri-
ado por elas (AT, VI, 9). Ha indicios, segundo Gouhier (1958, p. 111), de que Descartes
tenha conhecido a obra de Agripa de Porta, principalmente no comentario que o pri-
meiro faz da obra de Lilio, De occulta philosophia, da qual ele toma exemplo de aut6-
mato a pomba de Arquitas de Terento, supondo que ela tinha entre as asas um moinho
acionado pelo vento, de modo a poder voar sem seguir a linha reta. Ha, por esta época,
um movimento dos fisico-matemaéticos que rejeitam a fisica ja anacronica das escolas,
mas na medida em que sdo inovadores, sao obrigados a se prevenir contra toda confu-
sao com os inovadores que nao sao fisico-matematicos (GOUHIER, 1958, p. 112). Gouhier
mostra um destaque, sobretudo, dos alquimistas, astrélogos e mégicos que nao sb co-
mentam a Fisica de Aristoteles, como também se apresentam como artesaos da verda-
deira ciéncia (GOUHIER, 1958, p. 112). Note-se que a alquimia e a astrologia pretendem,
a época, o estatuto das ciéncias positivas que tentam desacreditar a demonologia e a
bruxaria, jaA que a magia se pretende agora natural, ou seja, sdo feitos, somente, recurso
a causas naturais. O citado Pe. Frangois no Tratado das influéncias ocultas distingue a
magia branca da negra por seus resultados. A branca é identificada pela maravilha de
seus efeitos e pela inocéncia de suas praticas, ja a negra, pelos males e demonios que
intervém (GOUHIER, 1958, p. 113). O que querem os executores da magia natural? Para
Gouhier, tanto Beeckman como Descartes nao recusam, nos termos tardios de Augusto
Comte, um saber que faz intervir na natureza agentes sobrenaturais, mas sim um saber
que introduz entidades metafisicas (GOUHIER, 1958, p. 113).

A magia natural explora uma natureza impregnada de simpatias na qual o es-
quema € imaginado a partir do modelo de imantagdo, muito mais sentida do que con-
cebida. Cornélio Agripa dizia que a magia natural era aquela que considera as virtudes e
as propriedades de todas as coisas na natureza e no céu e, através de pesquisa curiosa,
descobre os acordos e conveniéncias e coloca em evidéncia as poténcias e faculdades
que estao escondidas nestas, ajuntando as coisas baixas aos dons e favores celestes co-
mo por atracdo e seducao, de modo que pela jun¢iao de uns com os outros sejam produ-
zidos efeitos admiraveis e miraculosos (GOUHIER, 1958, p. 114).

Vé-se, entdo, que o que Descartes postula, segundo a perspectiva de Rodis-
Lewis (1996, p. 50) é que as ciéncias, em sua diversidade, possam ser concebidas por
uma s6 pessoa, formando um processo continuo a partir do modelo matematico para a
compreensao da realidade. E o que faz a diferenca entre Descartes e seus contempora-
neos é que estes colocam problemas particulares sem uma ligacao entre si. Descartes
condena as questoes e as solu¢des propostas gragas a um sistema que nao lhes assegura
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o fundamento. Beeckman revelara a Descartes que a fisica pode e deve ser tratada por
formulas matematicas (ALQUIE, 2005, p. 26)

Nao se pode perder de vista que o plano de Descartes, revelado a Beeckman em
uma correspondéncia de 26 de marco de 1619, diz que seu intento é dar ao publico ndo
uma obra como a Ars brevis de Lulio. Nao se pretende voltar a todas as questoes, mas
sim para uma ciéncia totalmente nova que permite resolver, em geral, todas as questoes
que se podem propor, nao importa de que género ou de que quantidade, tanto continua
como descontinua, cada uma segundo sua natureza (AT, X, 157). Depois de expor as li-
nhas gerais do projeto, Descartes se admira de seu proprio projeto quando diz: “a obra
é de fato infinita que nao pode ser feita por um so6. Que projeto incrivel e ambicioso!
Mas no obscuro caos desta ciéncia percebo uma espécie de luz com ajuda da qual penso
poder dissipar as trevas mais espessas” (AT, X, 158). Desse modo, pode-se ver que inten-
coOes gerais guiavam Descartes ainda jovem. O desenvolvimento posterior da obra mos-
trara como tais intuicdoes permanecem ao longo da filosofia cartesiana, pois a alegoria
da arvore encontrada na Carta-prefacio a edi¢cdo francesa dos principios de filosofia
(AT, IX, 17) e a abordagem fisica da moralidade o comprovam. Por isso, ao investigar
sobre a coeréncia e insercao do pensamento moral na filosofia de Descartes, passare-
mos por tematicas distintas, como a concepcao de ciéncia — apresentada neste momen-
to — o0 mecanicismo e uniao substancial. Apesar de serem aspectos distintos, eles sao
necessarios para a compreensao da reflexao moral encontrada no Discurso do método,
correspondéncia e Tratado das paixoes.

Consideracoes finais

O pensamento moral de Descartes é exposto em geral pelos comentadores como
algo periférico, como uma parte de sua obra que poderia ser exonerada sem problemas
para a compreensao da filosofia cartesiana. J4 a medicina é apresentada, equivocada-
mente, como um projeto abandonado. O legado destas duas interpretaces do sistema
cartesiano é uma imagem parcial e, quica, deturpada, pois apresenta a filosofia de Des-
cartes uma compreensao da realidade preocupada somente com abstracoes e limitada
pela metafisica dualista. A interpretacdo que se perseguiu aqui é a de que ha uma preo-
cupacao desde as obras de juventude em edificar um sistema filos6fico que possua uma
base indubitavel, a saber, o cogito, mas que desemboque em uma filosofia pratica. Dito
de outro modo, desde seus primeiros escritos, a relacao entre ciéncia, metafisica e mo-
ral era um projeto que Descartes buscava efetivar.

Tendo como texto central para a compreensao do sistema cartesiano a Carta-
prefacio a edicdo francesa dos principios de filosofia, percebe-se que ja na época de
maturidade da filosofia de Descartes, permanece o mesmo objetivo de uma ligacdo in-
trinseca entre as varias areas do saber. A moral, na reflexao cartesiana, € apontada co-
mo um dos frutos da arvore que é formada pelo conjunto das ciéncias. O objetivo de
Descartes é refazer o edificio das ciéncias, colocando-se sob a perspectiva que se estabe-
lece a partir da descoberta da primeira verdade, apds a instauracao da davida metodica.

E certo que Descartes buscou um ponto firme e seguro para a construcao de to-
do o saber posterior, o cogito. A metafisica deve ser compreendida, entdo, como a fun-
damentacao de todo o saber, entretanto, ela ndo € a finalidade tltima da filosofia carte-
siana, embora sua importancia nao possa ser negada.

A investigacao acerca do cogito e da disting¢ao real entre a substancia pensante e
a substéncia extensa é fundamental para que se compreenda a medicina e a moral em
Descartes, uma vez que é pela unido substancial que se pode afirmar o “homem”. A no-
¢ao de homem é certamente importante, pois, mais que uma simples maquina, ha o
pensamento e a linguagem, por isso a limitacao da analogia entre o homem e a maqui-
na. Note-se que como a moral e a medicina se encontram no ambito da unido substan-
cial, o conhecimento dai proveniente ndo pode ter 0 mesmo grau de certeza que o co-
nhecimento proveniente da metafisica. E nesse ambito da unido substancial que Des-
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cartes identifica o plano operativo das acdes morais. Assim, a moral se insere no plano
das idéias confusas, o plano da unido substancial. Ora, neste ambito ndo ha lugar para a
clareza e distincao totais. Porém, nao é a afirmacao de um simples relativismo, é a bus-
ca de estabelecer os melhores juizos possiveis, ja que a certeza nao € possivel.

Cabe notar que a moral e a medicina cartesianas possuem em comum o “si
mesmo”. E sempre o si mesmo que conduz as acoes. Na medicina, isso se constitui na
expressao “médico de si mesmo” e nas indica¢6es do auto-conhecimento e na recusa do
uso de remédios, que, muitas vezes, do ponto de vista cartesiano sao desnecessarios. Ja
na moral, este “si mesmo” se constitui numa avaliacao de si e das circunstancias e na
busca daquilo que é mais razoavel. Cabe notar que isso leva a um egocentrismo na mo-
ral, pois ndo ha alteridade como fator determinante na deliberacao. Ainda que se bus-
que avaliar a situac¢ao, é uma avaliacao que se centraliza no “eu”, a medida que nao ha a
consideracao do que o outro pensa ou delibera. Certamente, esta concepcao egocéntrica
da moral vai ao encontro da filosofia de Descartes que buscava, ja no Discurso, investi-
gar por si mesmo. Ora, a coeréncia entre a moral, a medicina e a metafisica subsiste na
fundamentacao que esta tltima fornece e no conhecimento do corpo que interfere nas
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deliberagoes. Enfim, na moral cartesiana nao ha “outro”.
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